Mythen, Wunder, Pseudowunder

as Thema dieses iiberaus interessanten Bandes stellt

fiir viele Leser sicherlich ein ,heifles Eisen® dar —
werden doch hier einige der mannigfachen Wunder, Offen-
barungen, Visionen und andere tibernatiirliche Phinomene
aus dem christlichen Bereich zusammen mit solchen aus
fremden Zeiten und Riumen behandelt. Als Phanomene
sind beide Gruppen von Mysterien und Erscheinungen
ohne Zweifel vergleichbar, doch wird der christlich ge-
prigte Europier sicherlich zogern, ihnen das jeweils gleiche
Gewicht zuzugestehen. .

Der Standpunkt, von dem aus alles ,Ubernatiirliche® und
die Auseinandersetzung mit diesem Bereich wertfrei behan-
delt wird, ist nicht jener der Theologie, sondern gehort der
vergleichenden Religionswissenschaft an. Der Theologe ist
bestrebt, seinen eigenen Glauben mit wissenschaftlichen
Mitteln zu definieren und zu erforschen, um seinen Wahr-
heitsgehalt zu beweisen. Fiir den Vertreter der Religions-
wissenschaft ist nicht so sehr das entscheidend, was ,ab-
solut wahr und richtig® ist, sondern all das, was glaubbar
und erlebbar ist, und zwar iiber die engen Grenzen der
eigenen Kultur und Zivilisation hinweg. Er geht nicht so
vor, als wire seine eigene Geisteswelt die einzig richtige
und der Maf3stab aller fremden, sondern er mifit auch den
religisen Systemen der ,Heiden und Ketzer® Bedeutsam-
keit zu, ohne sie abzuqualifizieren.

Fiir den mit dieser Einstellung nicht vertrauten Europier
mag es auf den ersten Blick anst6flig wirken, wenn viele der
Wunder der christlichen Heiligen in kaum abgewandelter
Form auch in fremden Kulturen zu beobachten sind -
etwa Schmerzunempfindlichkeit, Asitie (Leben ohne Nah-
rungsaufnahme), Levitation (das Leichtwerden eines Men-
schen bis zum Schweben), das Sprechen in fremden Zun-
gen (Glossolalie), die Kenntnis verborgener Tatsachen, die
Fihigkeit des Austreibens dimonischer Wesen (Exorzis-
mus) oder die Bilokation (das scheinbar gleichzeitige
Anwesendsein eines ,Entriickten® an zwei verschiedenen
Orten). Volkerpsychologisch werden solche in der Fach-
literatur immer wieder beschriebenen Phinomene damit
erklirt, daf die Menschheit iiber einen gemeinsamen Wur-
zelgrund an Fihigkeiten verfiigt, der auch ohne die Beru-
fung auf die uns geldufigen religiésen Werte zu dhnlichen
Erscheinungen hinfiihrt. Fiir den Theologen freilich sind
die fremden vergleichbaren Phinomene nicht Wunder im
eigentlichen Sinne, sondern werden zu ,dimonischen Pseu-
dowundern®, Tduschungen oder noch unerforschten Fihig-
keiten des Seelenlebens gemacht, und zwar ohne Offenba-
rungswert. Ein Wunder ist, nach der Definition des hl.
Thomas von Aquin (1225-1274), ein auflerordentliches
Ereignis, das jeglicher Erfahrung und den Naturgesetzen
zuwiderliuft; der Philosoph David Hume (1711~ 1776) be-
schrieb es als Aufhebung eines Naturgesetzes. Die neuere
Theologie, die durch die fortschreitende Kenntnis uner-
klirlicher Phinomene in auflerchristlichem Rahmen mit
der Tatsache fertigwerden muflte, dafl auch Derwische und

Fakire zu solchen Leistungen fihig sein kénnen, mufite die
Definition einengen. In diesem Sinn kann von einem Wun-
der nur dann gesprochen werden, wenn es ,heilsgeschicht-
liche Relevanz® besitzt, das heiflt, wenn es sich in den
Rahmen des christlichen Weltbildes einfiigen 1iflt und jene
Wiirde besitzt, die den fremden ,Pseudowundern® oft ab-
geht. Diese, so heifdt es, tragen oft das Merkmal des unkon-
trolliert Spielerischen, Absonderlichen, oft sogar des
Unziichtigen und Dimonischen, soweit sie iiberhaupt als
Realitidten anzuerkennen seien. Fiir den christlichen Theo-
logen gehort also zu einem ,echten Wunder® nicht nur die
Unerklirlichkeit mit den normalen Mitteln des Verstan-
des, sondern auch der innere Wert solcher Ereignisse.

Wir miissen in diesem Zusammenhang bedenken, dafl
sich das Weltbild des religids desinteressierten Europiers
von dem des aktiven Christen, vor allem des katholischen,
im Hinblick auf die Bewertung von Wundern verschiede-
ner Art stirker unterscheidet, als dies iiblicherweise wahr-
genommen wird. Der Skeptiker nimmt viele Phinomene
dieser Art einfach nicht zur Kenntnis oder erklirt sie mit
Schlagworten wie Tiuschung, Massensuggestion oder ,un-
bekannte Naturkrifte®. Der ,niichterne Zeitgenosse* teilt
diese Art der Beurteilung meist auch allen Arten von ,PSI-
Phinomenen® zu, und er ist auch Berichten tiber Telepathie,
Spuk, Hellsichtigkeit und @hnlichen Dingen gegeniiber
skeptisch. Fiir die meisten Mitmenschen ist es klar, dafl
nicht sein kann, was nicht sein darf* und mit dem rationa-
len Weltbild des aufgeklirten Europiers nicht harmoniert.
Schwierig wird diese Haltung dann, wenn ein ,verniinf-
tiger Skeptiker® zugleich bemiiht ist, ein gutes Mitglied sei-
ner Kirche zu sein. Die in der Bibel erwihnten Wunder,
vor allem die Jesu Christi (Gehen auf dem Wasser, Toten-
erweckung, Krankenheilung, Fernheilung, das Stillen eines
Sturmes, die Brotvermehrung, das Verwandeln von Wasser
in Wein) darf er nicht gut leugnen. Er schreibt sie aber der
Gottessohnschaft Jesu zu, der kein normaler Mensch war.
Wenn jedoch davon die Rede ist, dafl etwa der hl. Joseph von
Copertino (1603 - 1663) nach unwiderlegbaren Zeugenaus-
sagen in ekstatischem Gebet zu schweben begann, von der
Mitte seiner Kirche zu Grotella bis zum Hochaltar geflogen
sei und Strecken bis zu 80 Schritt weit tiber dem Erdboden
zuriickgelegt haben soll, dann wird der Skeptiker von Mas-
senhysterie und dhnlichen Tiduschungsfaktoren sprechen.
Schwieriger ist es fiir thn, sich mit dem in der Tat unleug-
baren Phinomen der Stigmatisation, also des Auftretens
der Wundmale des Gekreuzigten bei heiligmiflig lebenden
Menschen der Neuzeit, auseinanderzusetzen. Erwihnen
wir etwa die berithmte Visionirin von Konnersreuth, The-
rese Neumann (1898 —1962), von der eine ganze Reihe von
wunderbaren Erscheinungen berichtet wird: nicht nur das
Erscheinen der Wundmale, sondern auch Weinen von
Bluttrinen, Telepathie, die paranormale Kenntnis fremder
Sprachen, Nahrungslosigkeit, die frither erwihnte Biloka-
tion, Verlust der normalen Kérperschwere und Wunder




nach ihrem Tode durch ,Fiirbitte-Gebetserhérung®. Ahn-
liches wird iiber P. Francesco Forgione (Pater Pio, 1887 -
1968) berichtet, der fast fiinf Jahrzehnte hindurch die Stig-
mata trug: Telep”ithl(.’ Heilwunder, Fernheilungen, lange
Nahrungslosigkeit, gleichzeitige Anwesenheit an zwei ver-
schiedenen Orten...

Noch bekannter sind die Wunderheilungen in der Quell-
grotte von Lourdes in Stdfrankreich, die iibrigens bereits
in urgeschichtlichen Zeiten vom Menschen (vielleicht als
Kultplatz) aufgesucht wurde, wie zahlreiche Funde bewei-
sen. Von den zahllosen angeblich wunderbaren Heilungen
an diesem berithmten Wallfahrtsort werden von der katho-
lischen Kirche nach sorgfiltiger Uberpriifung durch ein
Arztekollegium nur wenige als echte Wunder anerkannt —
immerhin treffen die strengsten aller nur erdenklichen
Mafistibe auf tiber 50 exakt bezeugte Fille dieser Art zu.
Ein einziger miifite geniigen, um kompromiflose Skepti-
ker nachdenklich zu stimmen. Die Akten der Kommission,
die zur Heiligsprechung frommer Menschen fiihrt, sind
voll von Berichten iiber wunderbare Phinomene und stam-
men aus dem Mund objektiver Zeugen. Viele davon sind
fiir den Parapsychologen nicht so iiberraschend wie fiir alle
jene, die sich mit den erst andeutungsweise erforschten
Fahigkeiten des Geistes nicht eingehender befafit haben -
der Fachmann spricht etwa von einer ,vorwissenschaft-
lichen Form der Klassifikation einer beobachteten paranor-
malen Manifestation* (W. F. Bonin). Fiir den Theologen
muf jedoch, wie erwihnt, die ,Aura der Heiligkeit* und
die religiose Bedeutsamkeit hinzukommen, die fir den
Vertreter der Parapsychologie nicht belangvoll ist.

Oft beschrieben, aber unerklirt ist das Blutwunder von
»oan Gennaro®, des heiligen Mirtyrers Januarius im Dom
zu Neapel. Das in einer Phiole aufbewahrte Blut der Reli-
quie ist normalerweise erstarrt, wird aber an bestimmten
Tagen — besonders am 1. Mai und am 16. September — vor
den Augen der inbriinstig betenden Gemeinde fliissig...

Mit all diesen Phanomenen ist ein Teil der Theologen
beider Konfessionen keineswegs gliicklich und strebt ein
wvernunftgemifles Christentum*® an, das den Bediirfnissen
der heutigen Menschheit und dem herrschenden Weltbild
mg;paﬁt ist und kein ,mythologisches Gewand® mehr
trigt. Dieses wird als Uberbleibsel aus leichtgliubigeren
Epochen mit Freude am Auflergewdhnlichen angesehen,
als ,Erdenrest, zu tragen peinlich®. Das Streben nach ,Ent-
mythologisierung® des Christentums geht in erster Linie
auf den evangelischen Theologen Rudolf Bultmann zuriick
— andere Kollegen traten ithm entgegen. In einem ,aktuel-
len Lexikon fiir Christen® heifit es: ,Menschlich schwach
erscheint die Position derer, die — um einer modisch an-
gepafiten Verkiindigung willen — noch den ,magischen
Rest‘ aus dem Christentum tilgen wollen.*

Ist es fiir den vorurteilsfreien Christen schon oft nicht
leicht, die von seiner Kirche anerkannten Wunder zu
akzeptieren, so ist es fiir thn noch wesentlich schwerer, sich

mit paranormalen Phinomenen in fremden Kulturen aus-
einanderzusetzen — wenn er nicht gleich annimmt, dimo-
nische Wesen stiinden dahinter. Uber Unvc.rwundbxrkut
Schmerzunempfindlichkeit, Immunitit gegen Gifte, Pro-
phetie und Hellsehen, Fernbewegung toter Gegenstinde
(Telekinese) und dhnliche Erscheinungen berichtet etwa
der italienische Forscher Ernesto Bozzano (1862 —1943) in
seinem international bekannten Werk ,Ubersinnliche Er-
scheinungen bei den Naturvélkern®. Hier kann es nicht
der ,wahre Glaube® sein, der als Motor allenfalls noch
akzeptabel wire, sondern die Beurteiler schwanken meist,
wenn sie entweder noch unbekannte Seelenkrifte oder
aber Wirkungen von Dimonen und Teufeln als anzuerken-
nen geneigt sind. Alle die Fakire, Derwische, tibetischen
Lamas (iiber die vor allem Alexandra David-Neel, 1868 -
1969, viel Unglaubliches zu berichten wuflte), Taoisten
und ,heidnischen Gétzenpriester®, wie der Religionslehrer
fritherer Jahre dies ausdriickte, vor allem aber Schamanen
in Ekstase scheinen in der Tat gelegentlich iiber Fihig-
keiten zu verfiigen, die auf das Urteil ,Unmoglich® des
Verstandesmenschen der westlichen Zivilisation niche die
geringste Riicksicht nehmen.

Denken wir in diesem Zusammenhang daran, dafl auch
die Vorfahren des Angehorigen der eigenen Kultur einst
»Heiden* waren und Bestitigung fiir die Richtigkeit ihrer
Religion in zahllosen Wundern und Mysterien fanden, wie
der 3. Abschnitt des vorliegenden Bandes ausfithrt. Die
klassischen Kulte kannten ihre Orakel und Mysterien, die
das Gemiit der Gldubigen tief erschiittert haben miissen.
Die Mysterienfeiern des altgriechischen Heiligtum von
Eleusis bei Athen, dem Kult der Muttergéttin Demeter (lat.
Ceres) und threr zeitweilig aus der Unterwelt emporkom-
menden Tochter Persephone (lat. Proserpina) gewetht und
den Anhingern Leben iiber den Tod hinaus verheifiend,
aber auch andere antike Mysterienkulte sind von heiliger
Scheu und tiefem Geheimnis umgeben, so dafl ihre Aus-
drucksformen bis heute weitestgehend unbekannt geblie-
ben sind. Das eigentliche ,Geheimnis® von Mysterien, die
Ergriffenheit und Weihestimmung, das intuitiv erfahrene
Gefiihl des Erhobenseins iiber die Sphire des Alltagslebens,
das Erschauern und die Gewiflheit des Einswerdens mit
tibermenschlichen Wesen — all dies ist ohnehin nicht in
Worte zu fassen und daher nicht auszuplaudern und zu ver-
raten. Aussagen griechischer Dichter, vor allem iber die
eleusinischen Mysterien, sprechen in dieser Hinsicht eine
eindeutige Sprache. Hier finden wir keine Spur von ,ver-
blendetem Heidentum® und bedauerlicher Dummbheit von
Gétzenanbetern, sondern vollig aufrichtig klingende Zeug-
nisse einer eindrucksvollen Gl 1L1b(.nb\\f(.Tl Sie ist freilich
wegen des Schleiers des Geheimnisses dem Menschen unse-
rer Zeit weit weniger geldufig als alles, was mit der offiziell
im Vordergrund stehenden olympischen Gotterwelt zu-
sammenhingt. Das Gruppenerlebnis der Eingeweihten in
die Mysterienkulte spielt bei der offensichtlichen Intensitit




der Erfahrung bestimmt eine Rolle, kann sie aber wohl
auch nicht restlos erkliren — ebensowenig wie die banale
Auffassung moderner Pharmakologen, alles sei nur auf die
Wirkung von bewufltseinsverindernden Drogen zuriickzu-
fithren: etwa von Mutterkorn in einem Getrink, das die
Kultteilnehmer kredenzt bekamen. Offenbar kann man
sich heute Ergriffenheit und umwertende Erschiitterung
im religiosen Bereich nur noch im Zusammenhang mit
kiinstlichen Hilfsmitteln vorstellen, nicht aber aufgrund
seelischer Einstimmung,.

Die antiken Gotterkulte, ebenso jene der ,Barbaren®
auflerhalb des mittelmeerischen Kulturkreises, scheinen
ebenfalls zu bezeugen, dafl im engeren Sinne religiose
Erfahrungen auch in Verbindung mit ,iibersinnlichen Per-
sonlichkeiten® wir Ares und Hera, Aphrodite und Cernun-
nos, Thor und Odin méglich waren. Die Gliubigen der
vorchristlichen Kulte verehrten ja nicht die kompletten
Gotterfamilien und vergéttlichten Heroen, sondern fiihl-
ten sich jeweils einem speziellen ,gottlichen Schutzpatron®
zugeordnet, dem sie ithre Anhinglichkeit durch Gebete und
Opfer darboten und von dem sie sich behiitet fiihlten. So
waren sie eigentlich nicht ,Polytheisten® (Vielgotterver-
ehrer) im strengen Sinn, sondern beschrinkten ihren per-
sonlichen Kult auf eine Gottheit (oder, anders ausgedriickt,
auf einen bestimmten Aspekt des Gértlichen), der ihrer
Charakteranlage am besten entsprach. Die biuerliche Be-
volkerung der nachchristlichen Epochen wandte sich in
ithren Gebeten um Fiirbitte auch gern an bestimmte Not-
helfer und Patrone mit genau dgcfinierten Ressorts, die
wesentlich haufiger angesprochen wurden als der ,liebe
Gott“; die Gottesmutter Maria nahm vielfach die Stelle
vorchristlicher Géttergestalten ein, etwa einer Muttergott-
heit wie Demeter oder, in der Spatantike, der im ganzen
Rémerreich verehrten und urspriinglich aus Agypten stam-
menden Isis. Vollig unverstindlich und unvergleichbar mit
der Religiositdt spiterer Zeiten ist also die Glaubenswelt
der ,alten Heiden“ keineswegs, was die Ausdrucksmaoglich-
keiten im Kultus betrifft. Was das Christentum hinzuFﬁgtc,
war in erster Linie die Verbindung von ethischen Geboten
(etwa der Nichstenliebe) mit der Religion — die vorchrist-
lichen Systeme waren in dieser Hinsicht weitgehend indif-
ferent. Dies bedeutet natiirlich nicht, daf vergleichbare
Grundhaltungen auflerhalb des Christentums nicht vor-
handen waren, aber sie waren nicht mit grundsitzlichen
Forderungen der Religion verkniipft.

Um den antiken Religionen gerecht zu werden, sollten
wir nicht die oft anekdotisch wirkenden Mythen der Grie-
chen und Rémer betrachten, die von Streitigkeiten und
Seitenspriingen der Gottheiten berichten und meist aus der
Verfallszeit der alten Kulte stammen. Vielfach geht die Sage
von den skandalgsen Liebschaften des Géttervaters Zeus
auf das Bestreben einzelner Adelsfamilien zuriick, i
Stammbaum irgendwo einen ,gottlichen Funken® als Er-
zeuger vorweisen zu konnen. Fiir die christlichen Glau-

bensboten, die Sittlichkeit und Religion verbunden hatten
und sich dadurch von vielfach ausschweifenden Riten exo-
tischer Gruppen unterschieden, war es naheliegend, den
Heiden die ,allzumenschliche® Natur ihrer Gorterwelt
vorzuhalten. Es ist aber bezeichnend, daf} in den wenigen
tberlieferten Dialogen, etwa im ,Octavius® des Minucius
Felix, die alten Gorter nicht einfach als inexistente Hirn-
gespinste aufgefalt wurden, sondern eher als dimonische
Wesen, die den unaufgeklirten Menschen von der Vereh-
rung des einzigen ,wahren Gottes* fernhielten. Die friih-
christlichen Missionare nahmen jedenfalls die Gétter ihrer
ungetauften Zeitgenossen ernster als die spiteren Histo-
riker des religisen Lebens, die alles Vorchristliche nur mit
grofler Uberheblichkeit zur Kenntnis nahmen oder ihm
lediglich antiquarisches Interesse zubilligten.

Erstaunlich ist jedenfalls, dal viele der ,alten Gotter auch
aufgrund der liickenhaften Zeugnisse aus lingst vergange-
nen Epochen wie wohldefinierte Persénlichkeiten wirken,
mit ganz charakteristischen Eigenschaften, mit Vorziigen
und Schwichen, genau beschrieben und bildlich dargestellt
und offenbar wie fiir jedermann véllig erkennbare und an-
erkannte Wesenheiten erlebt. Okkultisten kénnten daraus
schlieflen, dafd es sich in der Tat um iibernatiirliche Gestal-
ten dimonischen oder genienhaften Charakters handelte,
die von ,eingestimmten® Menschen mit besonderer Wahr-
nehmungsfihigkeit auf angemessene Weise akzeptiert wur-
den. Die moderne Tiefenpsychologie, besonders die von
C. G. Jung (1875-1961) vertretene Richtung, neigt freilich
zu einer anderen Auffassung. Danach stammen die Mythen,
Mysterien und iibernatiirlichen Gestalten aus den Tiefen-
schichten der Personlichkeit, aus dem allgemeinen Unbe-
wuflten, worin frithe Erfahrungen der Gesamtmenschheit
sarchiviert® sind. Manchmal, etwa in Triumen oder in
visionirer Ergriffenheit, kommen sie an die Oberfliche des
Bewufltseins und kénnen wie eigene Wesenheiten aufgefafit
werden. Auch die Géttergestalten sind dann nicht willkiir-
lich konstruierte Fiktionen, sondern symbolhaft-eindring-
licher Ausdruck von uralten Erfahrungen und Erkenntnis-
sen. Diese Art der Betrachtung fremder Religionen enthalt
keine Spur von Uberheblichkeit den ,ungetauften Heiden*
gegeniiber; sie erklart aber auch noch nicﬁt die gelegentlich
auftretende ,paranormale Mehrleistung®, die bei Personen
mit besonderer Sensitivitdt zu beobachten ist und in reli-
giose Systeme aller Art eingebunden wurde. Hatte der
Mensch einst Zugang zu geheimnisvollen Seelenkriften,
die spiter durch die aufstrebende rationale Naturbeherr-
schung verkiimmerten — oder stehen wir an der Schwelle
eines ,Psychischen Zeitalters®, in dem bisher Unerforsch-
tes greifbar wird? Der Leser dieses Bandes ist dazu einge-
laden, sich mit Hilfe dieses Panoramas an Fakten, Hypo-
thesen, Legenden und Kuriosititen — die nicht immer zu
unterscheiden sind — ein eigenes Urteil zu bilden.
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